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ORTA OSRLOR MUSOLMAN
SORQINDO SOSIAL IDEAL VO

ODALOT PROBLEMINO METODOLOJI

YANASMALARIN OZOLLIKLORI

XULASO

Orta osrlor miisolman Sorqindo sosial ideal vo
adalat problemino metodoloji yanagmalarin 6zollik-
lorinintadqiqi 6ziiniin aktualligi ilo sesilir. Belo ki,
miixtolif yanagmalar daha ¢ox ilkin monbalorlo tanig
olmadan aparilmis todqiqatlar oldugundan bu saho-
do forqli diistincalor yeralmaqdadir. Toqdim edilon
mogqalodo orta asrlor miisolman Sorgindo coroyan
etmis hadisoloro osasli sokildo yanasaraq bu sivili-
zasiyanin dini, ictimai, siyasi vo falsofi fikirlorindo
odalat probleming, o ciimlodon do sosial ideallarina
diqget edilmisdir. Miiallif ilkin dévr Islamda m&v-
zunu aragdiraraq onun sonraki dovr, o ciimlodon do
orta asrlor Azorbaycan ictimai vo folsofi fikrindoki
tozahiirlori isiqlandirilmigdir.

Acar sozlaor: sosial ideal, utopiya, adalat, kalam,
peripatetizm.

Umumi qobul edilmis movqeya goro, “Insan co-
miyyatinin inkisafinin miioyyon morhoslosindo mey-
dana golmis vo onun qanunauygunluglarini 6ziindo
oks etdiron odalst vo odalatli comiyyat ideyasi basor
ictimai-siyasi va dini-falsofi fikrinin on miihiim ele-
mentlorindondir” [1, s.6]. Halbuki, todqiqat obyek-
ti se¢diyimiz orta asrlor miisalman Sorqindo odalot
probleminin, o ciimlodon do sosial idealin {lahi odalot
prinsipi tizorindo quruldugundan, haqiqgoton do, bii-
tovlikdo “Miisolman Sorqi 6lkolorindo ictimai-si-
yasi goraitin arasdirilmasinda masalonin bu sopkido
goyulusu, diinyavi vo ilahi odalot anlayislarinin qar-
siliglt bagliligda gotiiriilmosi daha dogru olardi” [1,
s.9]. Amma, odalstin bu ciir ontoloji tagdimatindan
forqli olaraq onu “insan comiyyatinin, birinci nov-
bada, onun yoxsul vo hiiquqglar1 tapdanmis tobagolo-
rinin monafeyini tomsil edib, konkret ictimai tolo-
bat1 6domaya yonalmis miixtalif tarixi marhalslorde
meydana golon utopik tolimlorin sosial idealinin
ifadosi” [, s.6] kimi saciyyolondironlor oksariyyot
toskil edir. Demali biz, bu mévqgedon deyil, yuxari-
da istinad edilmis miilahizolordon ¢ixis etsok, dog-
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rudan da, insanlar torofindon irali siirtilmiis
“...sosial utopiyalarin osas elementi, onlarin baglica
prinsipi olan adalot anlayis1 6z ifadasini bu tolim-
lords irali siirtilon sosial idealda tapmisdir” [1, s.7].
Oslindo bu ciir rasional “...sosial idealin hoyata ke-
cirilmasi, gercoklogdirilmasi biitiin (bizso deyardik
ki, asason diinyovi — R.M.) ictimai horokatlarin asas
qayasi olmagqla yanasi, onlarin miitoraqqi inkisafi-
nin da baglica gostoricisi” [1, s.7] hesab edilo bilor.
Lakin bu yonds addimlar atmis dini harokatlarin da
miitoraqqi nailiyystlor oldo eds bilmok imkanlarini
gozard1 etmok dogru olmazdi. Bels ki, osason diin-
yavi yanasmani alds rohbar tutmus bir ¢cox todqiqat-
cilardan biri olmus N.S.Kirabaeva gora, Islam dini
0ziinaqadorki Orobistanin qabilo vo tayfalarinda
dini stiurun tokamiiliinlin tabii vo qanunauygun bir
morholosindo meydana golmisdir [2, s.7]. Elo Is-
lam dininin meydana gotirdiyi miisolman icmasinin
(immat) biitiin miinasibatlor sistemi do bir-gox to-
dqiqateilarim fikrinco: “Islamaqodorki Morkozi Oro-
bistanin oturaq comiyyatlorindo mdvcud olan sosial
miinasibatlorin elo elementlorino istinad etmisdir
ki, bunlar ictimai siiurda halo do yenilik kimi dork
edilib, bazi hallarda iso asas etik-hiiquqi normalarla
ziddiyyaet togkil etmisdir” [3, s.72].

Islam dinindo “cahiliyyat” (cohalot, nadanliq, qa-
ranliq) dovrii adlandirilmis islamaqadorki Orabistan
gercokliyinin aragdirilmasinda dinin ilk menbalarini
va bu anonays osaslanmis ¢coxlu sayda tadqiqat isle-
rini forglondirmak olar. Bu ciir manbalar islamaqo-
dorki Orobistan ger¢okliyini saciyyalondirmak {i¢iin
doyorli monbalor oldugu kimi, séziigedon realliqda
Islam dininin meydana ¢ixmasinin daha ¢ox teoloji
izahimi oks etdirmokdadirlor.

Dini yanasmani oldo rohbor tutmus QMI sodri,
tarix elmlori doktoru S.A.Pasazado qeyd etmisdir
ki, “badavilor 6z etnik-tarixi koklari barads haqiqi
tosavviirlari itirmisdilor. Bu tasavviirlorin mofkiira
tomoli olmaq etibar1 ilo henifilik 6z ardicillarinin
sayma goro biitparastliklo rogabet apara bilmoz-
di” [4, s.28]. Islamaqodorki Orobistan miihitindo-
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ki diinyagoriislori cahiliyyot dovriiniin diistincalori
(zonn ol-cahiliyyo) kimi inkar etmis Islam dinindo
oslindo, bununla orob qgabilolori arasinda genis ya-
yilmis tokca biitparastliyi deyil, biitlin cahil, nadan,
geyri-oxlaqi sosial-ictimai miinasibotlor sistemi it-
tiham edilmisdir. Buna gora do, Quranda “cahiliy-
yat” sOziiniin arablords “elmin” olmamasi ilo deyil,
“miilayimlik anlamina golon “hilmin” antonimi olan
“cohils” sdziindon alinib “qabaliq”, “cilginliq” mo-
nasini bildirdiyini miioyyan etmis filologiya elmlori
doktoru A.Qasimova, 0ziiniin “Cahiliyyat aroblori-
nin oqli-monavi durumu” adli fundamental todqiqa-
tinda bir yasam torzi kimi “cahiliyyat”in hor zaman,
hor yerds ola bilmosi movqgeyindon ¢ixis etmisdir
[5,5.20].

Hoqgigoton do, ilkin miisolmanliq icma modo-
niyyatinin oxlaqi prinsiplorine istinad edir vo bu-
rada icma tofokkiirii aparict movgeys malik idi.
Lakin cahiliyyat dovrii oarab qobils vo tayfalarinda
hokm slirmiis icma miinasibatlorindon forqli ola-
rag, miisolman icmasi1 qgohumluq olagolori asasinda
deyil, iman birliyi (ideoloji birlik) osasinda forma-
lagird1. Artiq gobilsloraras ittifaglarin (hilfin) ma-
hiyyatini vahid tanriya (Allaha) inami1 toranniim et-
moklo radd etmis Mohommad peygombor “Islamda
hilf (bloklagsma) yoxdur” [6, C.VII, s.74] prinsipini
elan edorok, iman birliyini 6na ¢okirdi. Islam tolimi
“ictimai-oxlaqi baximdan insanlarin imanda soriklik
stiartyla, cahiliyyat birlik stiurunun lakonik ifadosi
olan “zalimlik etmis olsa da, ziilmo moruz qalmis
qardasina komok et!” oxlaqini, yoni qobils tosssiib-
kesliyini inkar etmisdir. Belo ki, ®hmod ©min Is-
lam peygomborinin hadislorinin birinda: “leyso
minnd mon doa ila asabiyyo au gotli asobiyya...”
— Peygomborin, islamaqgodorki dovriin asabiyyo mii-
nasibatlorine ¢agiran vo buna gore dldiiriilon soxsin
ondan (miisalman) olmadigin1 misal gotirmisdir [7,
s.105].

Biitovliikde Islam ifrat qobilo toossiibkesliyi
kimi gobilo oxlagqindan irali golmis dar diinyagoriis
sistemi iimumbaosori mozmunla ovoz etdi. Ustalik,
bu dinin meydana goldiyi miihitin ifrat qobilogilik
tofokkiiriine qars1 toktanriliq prinsipini irali siirorok
buna gador mdveud olmus sosial vo hiiquqi miinasi-
batlor sisteminin ds yeni mozmun kosb etmasino go-
tirib ¢ixarmusdir. Islamim nozords tutdugu comiyyaot
modelindo, ogor yoxsul vo bununla barabor momin
olan bir insan iistiin tutulur vo bu hal toqdir edilirso,
yoxsullugun hoqirlik va dilonmok doracasine ¢catma-
st da mogbul sayilmur. Islamda yoxsullug taqvaya

yaxin olsa da, “lakin yoxsul bagqasinin malina goz
dikmamali, ona hosod aparmamali, no yolla olur-
sa-olsun varlanmaga horis olmamalidir. {Ciinki} In-
sanin goz va koniil toxlugu Islamin toqdir etdiyi on
gozal xtisusiyyatdir” [8, s.146].

Comiyyatdoki sosial forglorin mévcudlugunu in-
kar etmomis Islamin miigoddas kitab1 Quranda, co-
miyyatdo insanlardan birinin bagqasindan {deroco
etibariylo} iistliin olmasinin sobabi, “Birinin o biring
is gordiirmasi” ilo izah edilmisdir [9, suro 43, ayo
32]. Bununla da Islam miicorradlikden g¢okinorak,
gergok hoyatdaki sosial vo hiiquqi boarabarsizliklora
bigans olmadigini niimayis etdirmisdir.

Méminlori qardas elan etmis Islam (bax: 9, sura
49, ays 10) miisolmanlar1 bir-birina qarst dost vo
morhomotli olmaga (mos., borcu bagislamaga (9,
surs 2, ays 280), méminin mémini 6ldiirmomasing
(9, sura 4, ayo 92), adalotlo davranmaga cagirir. Is-
lam peygomborindon sdylonilon hadislorin birindo
deyilir ki, “Hoaqigoton do Allah moémin tiglin mémi-
nin qanini, malini, namusunu va onun (mdémin kimsa
— R.M.) haqqinda pis fikirds olmagi haram bilmis-
dir”’ [10, C.1V, 5.49]. islam peygombari “miisolma-
nin bagqa miisolman gardagini hoqir voziyyatdo gor-
mosi’ni sor adlandirmisdir [48, C.1V, s.79]. Basqa
bir hadisds iso peygomboar, qonsulugu gbzal yerino
yetiron bir soxsi miisolman hesab etmisdir [10, C.IV,
s.123]...

Miisolman iimmotinin bas¢is1  “Mohommad
peygombar is9, ...50xsi vo ya hor hansi bir klanin
(qobilo “osobiyyasi”, toassiibkesliyi — R.M.) ira-
dosini deyil, Ilahi irads vo buyruqlarin hoyata ke-
cirilmosini tomin edirdi” [11, s.193]. Beloliklo do,
O.Bolsakovun fikrinco: “...hammin (biitiin icma
lizvlorinin — R.M.) itaot etdiklori ali moqsadlo
miiqayisado, soxsi istok vo xeyir-sor hagqinda mov-
cud olmus tasovviirlor oldugca ciliz goriiniirdi” [12,
s.135]. Amma todqiqatgiya gora, “Mohommad heg
do yeni bir dovlat vo ya yeni dovlot institutlar1 yarat-
magq fikrinds olmasa da, icma (millo) hagqinda olan
tosovviirlorin gergoklogmosi dovlst qurumu olma-
dan miimkiin deyildi” [12, s.135]. Hotta bu anlamda
miisalman icmasinda yaranmaga baglayan, hakim
tobagoye moxsus olan, “Allahin vo Peygomboarinin
0z nemoatlori ilo varlandirdigi...” (9, suro 9, ayo
74) soxslora is9, haminin hormotlo yanagmasi tov-
siyo edildiyi (9, suro 58, ayo 11) misal gostorilorok
Tiirkiys todqiqatgis: Siileyman Karagiilloyo gore bu
soxslorin idarsetms iisuluna goldikdo guya Islamda
“Bageilarin (ulul-omr) sadoco {istonilon mosoloyo}
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veto {hiiququ} vo siirgiin {etmok} haqqi var’dir
soklindo miioyyonliklor verilmisdir (13, C.II, s.11).
Bunu qiivvetlondirmak ti¢lin Quranda “har bir tay-
fanin {6z} rohbori” oldugu da (bax: 9, surs 13, ays
7) misal gostorilmokdadir.

Halbuki, S.A.Pasazadoyo goro: “nozoro alin-
malidir ki, immot 6z baslica olamotlorine goro
miisolman comiyyati idi vo dovlatlo eyniyyat togkil
etmirdi” [4, s.55]. Quranin Ali-imran surasinin 110-
cu ayesindo iso miisalman icmasi bagoriyyat liclin
meydana ¢ixarilan an xeyirli bir immaot adlandiri-
lir. Ciinki elo Islamin toqdir etdiyi belo bir comiyyat
modelinds insanlar “yaxsiliq edib pislikdon uzaq
dururlar”. Islam peygombori dini-monavi basc1 ol-
magqla yanasi, miisolman icmasinin diinyavi islorini
ds tonzimlayirdi. Elo bu sobabdon do O.Bolsakovun
fikrinca: “Qorbi Orabistanda gobils-tayfalarin 630-
631-ci illor orzinds dini-siyasi biliklori, hor seydon
ovval, Mohammadin goxsiyyati ilo bagli olub, yalniz
onunla garsiligh andlagmalarla tosbitlon”misdi [12,
s.188]. Dovlat iso asason iimmatin siyasi toskilinin
baslica tosisat1 kimi onun idars edilmasini, onun ic-
timai vo siyasi monafeyinin qorunmasini hoyata ke-
cirmoli idi.

Basqa sozlo deyilorsa, “Miisalman comiyyatinin
ideoloji asast1 ilahi prinsiplor {izorindo quruldugun-
dan onun tomslindo duran adalst ds ilahi adalotin
ifadosidir” [1, s.114]. Todqiqat¢1 Z.Qasimova goro,
«.Islamda da sosial odalotin borqorar edilmosi,
daha doqiq deyilso, ilahi adalot meyarlarina uygun
bir comiyyatin formalasdirilmasi vazifasi ham nazo-
ri cohatdon konseptual bir sokilds islonib hazirlanir-
d1 vo hoam do, on osasi, praktikada ictimai islahatlar
formasinda totbiqi baximindan 6n plana ¢okilirdi”
[1, s.130-131]. Halbuki, “Bu islahatlar aslinds uto-
pik sociyye dasiyib, yalmiz miioyyon tarixi dovr
orzinde davam etdi, sonradan Islam comiyyatinda
siyasi vo iqtisadi rigaqlar holo dovoto godor forma-
lagmis Qiireys aristokratiyasinin (9mavilorin) vo
onlardan sonra bu tabaqonin daha gonc niimayan-
dolorinin (Abbasilorin) olino ke¢dikdon sonra sosi-
al adalot utopik bir nozoriyys vo ya on yaxsi halda
miioyyon horokatlarin gedisindo “hoyata kecirilmis
utopiyalar” formasinda yasadi” [1, s.131].

Fikrimizca, yuxarida soziigedon proses Islamda
nozords tutulan Ilahi odalot vo idealdan konara ¢ixib
saxsl1, qrup maraqlariin daha ¢ox 6na ¢akildiyi vo
buna qars1 miixtolif formada miibarizo aparildigi
donomlori ifado etmokdodir. Heg do tosadiifi deyil-
dir ki, tadqiqatcinin qruplasdirdigr “Hoyata keci-
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rilmis utopiyalar™ “...sosial adalst, real islahatlar,
comiyyat tlizvlorinin hiiquq ve azadliglarinin, eloco
da birinci novbado, miilkiyyat baximindan barabar-
losdirilmosilo ger¢cok hoyatda totbiq” hesab edorok
buna misal kimi, “Sorq xalglarinin, o siradan Azor-
baycan xalqinin tarixindo mozdokilik, manilik, xiir-
romilik, ismailik, sufilik va b. horakatlar orta asrlor
dovriinds sosial utopiyalarin amoli sokildo hoyata
ke¢irilmasi cohdlorine niimuna...” kimi toqdim edil-
misdir [1, s.32].

fIk miisolman icmasinin dovlat olmadigini qeyd
etmis miiolliflordon forqli olaraq Z.Qasimov hesab
edir ki, “Islam dévloti sosializm prinsipindon ¢ix1s
edorak, biitiin votondaslarin sosial tominat1 vozifasi-
ni 6z iizarine gotiirmiisdii” [1, s.132]. Ustalik adalatli
hakimiyyat masalosinin 6z oksini Quranin g¢oxsayli
ayslarinds vo Mahoammad peygomboarin hadislorin-
do tapdigin1 vurgulamis tadgiqatciya goro, “Islamda
dovlat idaragiliyi isinds adalstin rohbor tutulmasina
on bariz misal Sura prinsipinin totbiqi” olmusdur [1,
s.136]. Bunun odalatli parlamentarizm metodu ol-
dugunu geyd etmis tadqiqat¢1 yazir ki “Sura hom do
dovlat idaragiliyinde demokratik prinsiplarin rahbor
tutulmasini talob edirdi” [1, s.136]. Bu anlamda to-
dqigat¢1 vurgulayir ki, “Peygombordon sonra haki-
miyyato golon dérd Rasidi xalifanin, xiisusilo Omor
ibn Xattabin vo Oli ibn Obu Talibin dovriinds ve-
rilon ¢oxlu rovaystlordo onlarin odalotli idaragilik
metodlarindan danisilir” [1, s.137]. Bu dovrii bir
coxlart kimi islam adlandirmis todgiqatg1 yazir ki,
“Islamda adalot va ilkin demokratizm prinsiplorinin
totbiqi siyasoti uzun siirmoadi” [1, s.138]. Belo ki,
“Sonuncu Rasidi xoalifo ©li ibn Obu Talibin vofatin-
dan sonra, ilkin Islam demokratiyasimin holo xolifo
Osman ibn Offan (656-c1 ildos ildo gatlo yetirilmis-
dir) dovriinds (644-656) baslamis tonozziilii davam
edirdi” [1, s.138]. Az sonra “Suriya valisi Miiaviya
ibn ©Obu Sufiyan (603-680) 661-ci ildo hakimiyyati
olo kegirondon sonra kohno Qiireys aristokratiya-
sinm uzun agaliq dovrii basland1 vo erkon Islama
xas olan odalatli idaragilik siyasotine do son qoyul-
du. Ilahi sura prinsipino osaslanan ilkin demokratik
idaragiliyi varisliyo osaslanan teokratik monarxiya
ovoz etdi” [1, s.139]. Beloliklo do, “Islamda sosial
odalot konsepsiyasi...daha ¢cox nazari tolim xarakte-
r1 alib, sosial utopizmin bir iinsiiriine ¢evrildi” [1,
s.139]. Bu tarixi fakt demoyo osas verir ki, Islam-
da toqdir edilonlor aslinds reallasdirilmasi miimkiin
utopik olmayanlar kimi sonradan mahiyyatlori toh-
rif edildiyindan utopiklosdirilmisdir. Heg do tosadii-
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fi deyildir ki, formalagdirilmis sterotiplorino goro
“Qarb sorqsiinaslari iddia edirlor ki, Islama istibdad
xarakterli idarogilik xasdir” [1, s.140]. Beloaliklo do,
tokca dindoki miisbat magamlarla yanasi, bu osasla-
ra istinad etmis coxsayl dini-falsofi, o ciimlodon do
sosial-siyasi fikrin biitiin nailiyyastlori do arxa plana
kecirilmisdir. Halbuki, Z.Qasimova goro, “Xiisusilo
Islam modoniyyati tarixindo “adl vo tovhid ohli”
- adalst vo Allahin tokliyi inancinin torafdart kimi
taninan motozili mitofokkirlorin osarlorindo cag-
dag dovriin on demokratik ideyalarindan bels geri
qalmayan fikirlor irali slirilmis..., onlar miiasirlo-
rindon forqli olaraq utopik konstruksiyalar corgi-
vosing qapanmayib, 0z fikirlorini gercoklosdirmok
yolunda on miixtalif vasitolordon, o ciimlodon silahli
miibarizodon belo ¢cokinmomislor” [1,s.141]. Amma
bu zaman unutmaq olmaz ki, miitozililor kimi, di-
gor dini-falsafi tolim vo harokatlarda, o climlodon
do sonradan dovriyyays daxil olan folsofodo odalot
yalniz insanla bagl arasdirilirdi. Bu iso 6zlilyiinds
insan qusurlar1 ilo miibarizoni oks etdirib real go-
rinmadiyindon getdikco utopik sociyys dasimasi-
n1 qagilmaz etmisdi. Yalniz ii¢ il miiddstinds ilkin
Islam odalotini borpa etmayo say gdstormis Omovi
xolifasi Omor ibn Obdiiloziz haqqinda Obulforac
ol-Isbohani yazirdi ki, “O ilk olaraq, 6z yaxinlarin-
dan vo aila tizvlorindon basladi, sllorinds no vardisa
aldi, onlarin omollorini odalotsizlik hesab etdi” [1,
s.145]. Bu vo digor addimlarindan cosaratlonmis
miitazililor “qadim va ilkin orta asrlor dovriiniin bii-
tiin inqilabgilar kimi, ictimai sarvatin biitiin comiy-
yat tlizvlori arasinda borabor boliinmosina ¢agirmis
vo bunu gercoklikds hoyata kegirmoya ¢alismislar”
[1, s.146]. Hotta todqgiqatc1 geyd edir ki, “motozi-
lilor 6z nazari fikirlorine oks gedorak tarixdo ilk dofo
seckisiz, beyatsiz vo oqdsiz monsab sahibi olmus
bir soxsi 6zlorino imam olaraq tanidilar” [1, s.146].
Belolikla da irsi hakimiyyati tanimis miitozililor “6z
imamot toliminin on asas, miitoraqqi, demokratik
prinsiplarindan birindan geri ¢okilib varislik yolu ilo
hakimiyyato sahib olmus soxso dostok verdilor” [1,
s.146]. Eloco do onlar mehdilik ideyasini “6zlorinin
foaliyyat programi kimi qobul etmomis, daha dog-
rusu, real inqilab va islahatgiliq horokatlarina tistiin-
liik vermiglor” [1, s.147]. Osason moaglubiyyatlorino
baxmayaraq onlar belo bir naticoys nail oldular ki,
“Xalq kiitlolorinin “sura ilo secilon imamin” sosial
odaloti borgorar edocoyino limidi daha da qilivvet-
londi, bu da 6z névbasinds yeni-yeni horokatlarin
alovlanmasi {igiin asas oldu” [1, s.150-151]. Sosi-

al odalot siiarin1 aldo rohbar tutmus miitazililer ilk
Abbasi xolifalorine qars1 da silahli miibarize aparib
bu dofs ikinci imam Hason ibn Olinin dvladlarini
dastoklasalor da, har iki lisyan maglubiyyatlo nati-
colonmisdir. Miisolman sxolastikasi olmus kolamin
inkisafinda miihiim rol oynamis miitozililor “...orab
millot¢iliyi movgeyindon ¢ixis edorok, miioyyon
miiddot orzindos, daha dogrusu, 847-ci ildo xolifo
Miitovokkilin hakimiyyato golmosilo baslanan ir-
tica hokmranliginadok xilafotin hakim ideologiya-
sina ¢evrildi” [1, s.154]. Cox kegmodon, yoni “IX
asrin ikinci yarisindan baglayaraq motazililorin 6z-
lori do Abbasilorin vo onlarin yeni miittofiglori olan
ortodoksal siinniliyin gqozobino goldilor” (1, s.155).
Belalikls do, “Motazililorin bdyiik bir qismi sisloro,
qalan hissosi iso siinnilora birlogib, onlarin i¢indo
oridi” [1, s.155].

Miitozililordon forqli olaraq siolik imamat va
mehdiliyo istinad edib ilkin Islam adalatinin barqo-
rar olmasi istigamotindo miithiim addimlar atmisdir.
Bels ki, todqiqatct Z.Qasimova goras, “siolik tokco
comiyyatds yoxsul tobogolorin monafeyinin miida-
fiagisi olmaqla qalmadi, o ham do xilafat orazisinda
yasayan xalqlarin orob hokmranligina qars1t miiba-
rizosinin do ideoloji ifadasi oldu” (s.160). Xiisusilo
da, o vurgulayir ki, “Silahli miigavimet yolunu rodd
edon onikiimamililor mehdilik konsepsiyasini roh-
bor tutdular” [1, s.165].

Oz névbomizdo Mehdiliyin he¢ do konsepsiya
olmadigint geyd edib bildirmok istordik ki, bunun
Islam peygombori torafindon miijdelonmosi fakt:
onu dini inanc baximindan utopiklikdon ¢ixartmig
olur. Ustalik soziigedon hadisonin iimumislam so-
ciyyali oldugundan ¢ixis edorak deys bilarik ki, bu
elo Islamda nozords tutulmus odalatin yer iiziindo
borgorar edilmosindon basqa bir sey olmamisdir.
Bu zaman Mehdi ilo Masihin qarigdirildigi kimi,
peygombor hadisino istinad edib saxta mehtigilik
harakatlarinin oldugu da danilmazdir. On baslicasi
159, imumi gonasto goro, bildirilir ki, ““...Rasidi xo-
lifalordon sonra Mehdiyagoadorki dévr arzinds sosi-
al odalat istoyi bir istok, xayal olaraq qalacaqdir vo
onun boargorar edilmasi cohdlori ugursuzlugla nati-
colonacokdir” [1, s.173].

Bir ¢ox tadqiqatcilarin batiniliys aid etdiyi isma-
ililikdo “...odalstin borpasini onlar ismaili imamla-
rin rohborliyi altinda qurulan dovlatlorin varhigin-
da gormiislor” [1, s.201]. Ismaililiyin miiasir dovr
todgiqatgilarindan  V.A.Ivanovla hamfikir olaraq
Z.Qasimov yazir ki: “...sosial programlar1 baximin-
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dan ismaililor vo basqa sio mozhablori, dogrudan da,
erkon Islam dévriindaki sosial adalot vo boraborliyin
hoyata kegirildiyi vaxtlarin barpasi ugrunda miiba-
rizo aparmiglar” [1, s.204]. Homginin onlara goro,
“...haqiqi bilik hom kamil insanin, hom do onlarin
yasadigi kamil ismaili sosiumunun-adalotli comiy-
yotin on asas gostoricilorindondir” (s.211). Bunu iso,
“Ismaililorin fikrinco, hor bir dini vacibatin daxili
monalart vardir ki, onlar1 yalniz imamlar, “bab”lar,
“hiiccot”lor (dolillor) vo “dai”lor (¢agiriscilar vo ya
tobligatcilar) bilirlor” [1, s.211]. Z.Qasimovun geyd
etdiyi kimi, ismaililordon “...Fatimilorin mehdilik
adi altinda vad etdiyi adalst sirf nozariyya kimi qald
vo oslindo onlar orta asr feodallarinin tipik niimayon-
dolori idilor” [1, s.217]. Halbuki fikrimizco, bu on-
larin sinfi monsubiyyatindon daha ¢ox 6zlinomoxsus
dini haqiqat dasiyicist olduqlart ilo olagodar hesab
edilo bilar. Neca ki, “Haqiqi adalatli Mehdinin go-
lisi gormati comiyyati lizvlorinin faktiki miilkiyyat
v hiiquq barabarliyini tomin etmali idi” [1, s.218].
Amma “Qarmatilorin ticarot karvanlarina, hacc zi-
yaratino gedonlora, habelo Mokko sohoring, Koboyo
moshur basqinlari, bu zaman bas veran soyguncu-
luq vo quldurluq hallari, islamin toxunulmaz saydi-
&1 hiidudlarin pozulmasi da son halda bu horokatin
ictimai mdvqeyini zoiflotdi, onu niifuzdan sald1 vao
axirda maglubiyyatinae gotirib ¢ixardl.” [1, s.219].

Z.Qasimov X.Dodixudoevo istinadon yazir ki,
“ “Yeni cagiris” torofdarlar1 olan ismaililorin irali
stirdliyll pozitiv ideyalardan biri do hor iki cinsdon
olan insanlarin hiiquq barabarliyinin qobul edilmo-
si idi. Ismaililor habelo milli toossiibkesliya qarst
cixir, haqiqi miisolman qardashigr ideyalarini toblig
edirdilor. Onlar biitiin insanlarin, dinindon, milla-
tindon va sinfi monsubiyyatindon asili olmayaraq,
qardaghigini irali siiriirdiilor” [1, s.223]. Oslinds bu
ciir Islami cagirislara iistiinliik vermoklo yanasi bu
dovr “Ismaililor homginin torpaq islahati ideyast ilo
do cixis etmis, torpaq tizorindo xiisusi miilkiyyoto
garsi ¢ixmis vo onu 9vazsiz paylamaga ¢agirmiglar”
[1,s.223]

Orta osrlor miisolman Sorgindo bir ¢ox prob-
lemlora miinasibati oks olunmus ictimai-siyasi fikri
sorti olaraq rasionalizma istinad etmis, {i¢ qrup ide-
ya coroyani kimi forglondirmis A.Ignatenko yazir
ki, bunlara: “1) Antik dovr intellektual ononslori
davam etdiron filosoflarin (falasifo) comiyyot vo
siyasoto baxislarini ehtiva edon miicorrad rasiona-
lizm; 2) “Hokmdarlara nasthat™ adl1 xiisusi bir jan-
rda 6z oksini tapmis praqmatik rasionalizm (bunla-

11 pragmatik siyasi konsepsiyalar da adlandirmaq
olar — R.M.); 3) Ibn Xoldun vo onun davamgilarinin
miigoddam sosioloji refleksiyalardaki realist rasio-
nalizm, tarix folsofasi” aiddir [14, s.133].

Dini-falsafi tolim kimi saciyyslondirilon va yuxa-
ridaki bolglids birinciys aid edo bilocoyimiz “Saf-
liq qardaslar” gizli comiyyatinin do noinki imamat
inancint gabul etdiyini, hotta onun nozori-folsofi
osaslarii da islodiklori molumdur. Amma falsofi
movqelorini agkarlayan bir magam kimi, “Onlarin
fikrinco, Allahin yer {izorindoki xalifosi agildir...Al-
lah agl fozilot sahiblori {izorindo rois toyin etmis-
dir...” [1, s.175]. Bunun agiglanmasina gora, “...Na-
tiq Peygombor olmadiqda onun yerini Foal Agil vo
ya Ilkin Varliq olan Imam tutur...Onun biitiin zaman-
lar vo asrlar arzinds varligi Allahin varligina hiiccet,
dalil olaraq zoruridir.” [1, s.175]. Artiq utopikliyin
tozahiirli kimi, “Safliq qardaslari”ndan goririik ki,
“Onlarin mogsadi bu xilafati devirib yerinds xe-
yirxah adamlarin dovlotini yaratmaq idi” [1, s.178].
Belo ki, “ ...“Safliq qardaslar1” 6z dovrleri li¢lin ¢ox
orijinal olan sosial utopiya nozoriyyasi islomis vo
risalolorinds 6z siyasi ideallarin1 zamani tigiin ak-
tual olan “Ideal sohor” va daha orijinal utopik “Sa-
gun adas1” soklinds ifads etmislor” [1, s.178]. Bir
sozlo, ““Safliq gardaslar’” omin idilor ki, insanlari
hoyat torzini doyismoklo, onlar1 maariflondirmoklo
diizgiin yola yonaltmok, onlarda haqq ve odaloto
bagliligt méhkomlotmoklo obadi soadoto ¢atdirmaq
miimkiindiir” [1, s.181]. Ustolik bildirilir ki, “istor
“Safliq qardaslari”nin, istorso do ismaililorin ideal
sohor anlayislar1 hom do...elm sohori hagqinda soy-
lonilon Peygomborin “Elm sohori vo onun qapis1”
hadisi ilo do six baghdir” [1, s.193]. Elo bu hodis-
doaki “gohor” anlayisinin aldo rohbaer tutula bilacayi
giiman etdiyimiz miicorrad rasionalizm mévqeyinin
niimayondalari kimi miisalman filosoflarinin comiy-
yot modellari maraq dogurmaya bilmaz.

Belo ki, Sorq peripatetiklorinin soadst haqqinda
baxislarindan bohs edorkon holo orta osr miitofok-
kiri Ibn Xoldun yazirdi ki, “onlara géra har kim ki,
Faal oqlin na oldugunu bilib ve dliimiinden gabaq
bunu (Foaal oqli — R.M.) anlayarsa, o soadstdon no-
sibini, paymi almis olur” [15, C.III, s.109]. Amma
Obu Nosr ol-Farabids tokco yerdoki xosboxtlik de-
yil, “Bodonin dliimiindon sonra nofs tigiin soadatlor
vo iztirablar’in oldugu da bildirilirdi [16, s.76; 17,
s.195-196]. Filosofun dini dogmalara bigana oldu-
gunu sdyloyan tadqiqatcilarin fikrince, bu, Farabi-
nin falsofi sistemindoki, “genis monada nazari vo
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praktik elmlor, dar monada iso intellektual vo etik
xeyirxahliq arasindaki miinasibatlorin” diizgiin dork
edilmosi ilo izah edilo bilor [2, s.114]. Fikrimizco
189, “miiqoddes motnlorin horfi moenasiyla ziddiy-
yat toskil etmoyon, obrazlar vo pritcalar formasin-
da nozari va praktik falsafonin haqigotlorini togdim
edan bels bir “haqiqi din™” [2, 114] Farabinin din
haqqinda olan idealin1 oks etdirmisdir. Ciinki, Fara-
bi vo sonraki Sarq peripatetiklori apodiktik biliklora
osaslanmis folsofi haqiqatlorin oksor insanlar tore-
findon dork edilmadiyini iddia edirdilor. Sads insan-
larin anladiglar1 dil dindski obrazli, asan anlasilan
dildir.

Bununla belo, Forabiyo goro, “nofs bodonin
osaratindon azad oldugdan sonra “ali soadot” ” olan
“kamilliyin” sonuncu martabasine” nail olur” [18,
s.74]. Bu vaxt insan nofsino ehtiraslardan ¢ox, aql
hakim kosilir. Halbuki, Forabiyo goro, bu intellek-
tual kamilliyo “nail olmamis nofslor, badon 6lon
zaman Oz ilkin elementlorinoe (ilinsiirlors — R.M.)
parcalanirlar” [18, 5.76]. Umumiyyatlo, Farabi qeyd
edilon intellektual soadoti miilki (diinyovi — R.M.)
soadatdon ilkin olan, avvalinci bir sey hesab edir-
di. Sonralar bu barado yazmis Ibn Sina Farabinin
“Elmlorin siyahiya alinmas1” (“Ihsa ol-ulum”) kita-
bina isaro edorok, burada “Diinyavi vo axirat xos-
boxtliyina hazir olan kasa...har birinin gayasi gosto-
rilon siyahiya alinmig elmlordo 6z nozari qiivvasinin
tokmili (Faal oqlin dorki — R.M.), asaslar1 onun (naf-
sin ndvlaring aid — R.M.) qilivvalarinden har birina
monsub ismat, slicast, hikmat vo adalat olan fazilot-
lordo 6z omali qiivvesinin tokmili vo onlarin rozil-
liklordon ¢okinmoyina tdvsiys edildiyi bildirilirdi
[16, s.108]. Bu mogamdan bohs edorkon, Orta osrlor
miisalman filosoflarindan “...peripatetik filosoflari
sadoca lonotlomomis, dorin miithakimolorlo, montiqi
dolillorlo {onlar1} tokzib etmoyo soy gostormis...”
[16, s.13] Orta asrlor mistiki vo sxolastt Obuhamid
Qozali “Mizan ol-omoal” (“Omolin 6l¢ilisti”) asorindo
gostorirdi ki, falsafonin moaqgsadi “xosbaxtliys nail
olmanin yolunu géstormokdon ibarotdir” [18, s.49].
Xosboxtlik iso, “Axirot diinyasina hazirliq olan,
haqiqi bilik (ilm) vo diizglin amolin vohdstindodir”
[19, s.243]. Sorq peripatetizminda do haqiqi biliyin
nozari sanatlo, yoni falsofs ilo oldo edilmoasi miimkiin
sayilirdisa, omali (praktik) sonat olan siyasatlo iso,
insan omolini diizoldib, nofsini xosboxtliyo yonolt-
mok miimkiin sayilirdi. Basqa s6zlo, kamilliyin aldo
edildiyi elm, praktik folsofo olan siyasst elmi vo ya
miilki elm hesab edilirdi. Xosbaoxtliyo iss insan ...

insanlar birliyinds...” [2, s.115], “sohordos, kollek-
tivda” [20, s.111] vo demali, comiyyatds nail olur.
Miixtoalif insan qruplar1 v ya ayrica bir insanla neca
davranacaginin dyronilmosini vacib sayan Farabi,
insanlarin tobiston forqgli olduqglarindan, onlar arasin-
daki “ganunun {da} hallarla sortlondiyini” vurgula-
yirdi [18, s.60]. Belo ki, bir insan qrupunda mévcud
olan gqanun basqa insan qruplari {igiin shomiyyot da-
simamaya vo onun icrasi zoruri olmaya bilor. Amma
qanun — namus (comds navamis) ¢coxobrazli, doyis-
kon, &tori olmagla nisbi saciyys dasidigi kimi, in-
sanlarin rifah1 vo soadoti onun moagsadi oldugundan
miitloq sociyyaye do malikdir. A.Iqnatenkoya gora,
comiyyatdoki gqanunlarin ganunverici insanlar (vadi
on-namus) torafindon miioyyaon edildiyini sdyloyon
Farabinin fikrincs, “Birinci qanunverici — Zevsdir”
[18, s.61]. Qanunlarin hayata kegirildiyi comiyyat
iso Farabiyo goro, iki yera: biitév vo yarimgiq co-
miyyatlora boliiniir. Platon va Aristotelin biitov ca-
miyyot, comiyyatin sonuncu marholasi kimi toqdim
etdiklori sohor (polis), Farabido S.M.Hatomiya gora,
biitdv, kamil comiyyatin ilkin vo on asag1 formasi
olan “cahil sohar”lor”’s uygun golir [20, 136]. Fa-
rabinin fikrinca, “ali soadot”s vo “kamilliy”s nail
olmagq, antik filosoflarin basa diisdiiklori biitov co-
miyyatdos deyil, Sorq peripatetiklorinin bolgiisiindo
biitov comiyyatin ilkin formasi olan kigik toplum-
lardan — gohorlordon forglonon “Fozilotli sohor”do,
“Yetkin toplum”da (ifade ©.9liyevindir) miimkiin-
diir. A.Ignatenkonun fikrinco, Farabi Yetkin top-
lum-gohor (al-madina ol-fozilo) dedikds, “haqiqi
soadoatin olds edilmasi namins islorindo qarsiligh
surotdo bir-birino yardimgi olan insanlarin yasa-
diglar1 sohar”i nozordo tuturdu [18, s.78]. Daha ¢ox
yasadig1 dovriin realliglarindan ¢ixis etmis Farabiyo
gora, adalot “...miibarizadon ibarat olub miisyyon
bir qrupun istonilon biitiin bagqa birisini maglub
etmosidir” [19, s.353]. Elo insanin vo imumiyyat-
lo biitiin tabii movcudluglarin mahiyystindon irsli
golorok bu gobil odalatin hoyata kegirilmasini tobii
saymis Farabinin Yetkin toplumu da ierarxiyalagmis
bir toplumdur. Urok otrafinda badenin biitiin organ-
lar1 vo hissolori birlogorak biitdvliik amolo gotirdik-
lori kimi, Yetkin toplumda da “hissalarin harmoniya
vo qarsiligh yardimlagmasini tomin edacok nizam”
[18, s.88], “Oyrodonin dyronans miinasibatinds olan
insanlararasi alago (irtibat)” [18, s.78] vo xeyirxah-
l1iq bargorar olmalidir. Biitlin bunlar Farabinin sosial
idealinda nazords tutdugu humanizmi ifads edorak,
har seydon ovval Yetkin toplumun basgisinin vo-
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zifolorino daxil olan bir isdir. ©gor Foal oql belo bir
soxsin “duygu ilo dork edon oqglino (oql munfail)
tosir etdikdo {o} miidrik — filosof” oldugu kimi,
“toxoyyiil qiivvasinag tosir etdikds iso, qabagcadan
goron — peygombar olur” [18, s.90]. On 6nomli olan
moqgam bu soxslordon har ikisinin bilavasito (bi bo-
sair anfusithim — 6z basiratiylo) soadats nail olmala-
ridir. Belolorindon forqli olaraq, heg¢ do biitiin insan-
lar 6z soadatlorini vo ona gedon yolu dork etmoyo
qadir deyildirlor. Sosial borabarsizliyi intellektual
gradasiya osasinda tosbitlomis Farabido, bunu basqa
tolumlar1 6ziiniin idealindan asag1 saydigi hallar-
da da, imumi gokildo gérmok miimkiindiir. Ciinki,
Oziiniin idealinda hoqiqi bilikls bu biliys uygun asl
omoalin vohdatini vurgulamis Farabi, sohorin Yetkin
toplum adlandirilmasi ii¢lin do bu sorti zoruri say-
migdir. Yetkin topluma zidd olan sohor-toplumlar
isa: 1) “Cahil toplum” (“sl-madins al-cahiliyys”); 2)
“Azgm toplum” (“al-madina al-fasiq”); 3) “Casqin
toplum” (“al-madino oz-zolys”); 4) “Qarisiq top-
lum” (miixtolif dindon olanlarin yasadiglar1 sohor
— R.M.) (“ol-madina ol-miitobaddil”) elo bu idea-
lin amol olunmadigi toplumlardir. Bunlardan Cabhil
toplumun alt1 noviinii forqlondirmis Farabi bunlari:
“zoruri olanlarla davranan toplum”, “miibadils top-
lumu”, “algaq toplum”, “s6hratsevar toplum”, “aga-
ligsevar toplum”, “kollektiv toplum” adlandirirdi.
Sorq peripatetizminin gorkomli niimayandasi Ibn
Sina (980-1037) yazirdi ki, “Allah 6z rohmi sayasin-
da tazolonon bir marhamot sofqoti gostorarak insan-
lar1 agillarinda va fikirlorinds fozilatli, miilklorinda
va riitbalarinds isa tofaviitlii etmisdir” [16, s.107].
Allahin belo davranmasini odalatli hesab edan filo-
sof geyd edirdi ki, “Bu, onlarin fonasina sobab fosa-
da ugramaqda hallarinin borabaor, talelorinin yaxin
olmasindandir, 6z aralarinda rogabaot, bir-birlorino
hosod aparmalari, bir-birini sixigdirmalari, incit-
moloari tiziindondir”. Agil sahiblarins istinad etdiyini
bildiren Ibn Sina yazird1 ki, “adamlarin agor hamisi
padsah olsaydi oyani suratdo biisbiitiin holak olar-
di. Onlar yoxsullugda barabor olsaydilar zorordon
Olordilor, boladan qirilardilar” [16, s.107]. Farabi vo
“Safliq gardaslari”nin yazdiglar1 kimi, Ibn Sina da
bildirirdi ki, “Padsahin vo camaatin, himays edonin
vo himayo olunanin, xidmat edonin vo xidmat olu-
nanin barabor suratdo ehtiyac duydugu seylor var.
Ciinki hor bir insan bu diinyada ruhunu saxlayan,
bodonini yasadan gidaya, slinin mayasi ilo nail ol-
dugu, caligmasini dayandirdiqda (asuds vaxtda)
s1igindig1 monzilo mohtacdir” [16, s.108]. Bununla

yanagi comiyyatds insanlar “...monzilini qoruyan,
qazancini y1gib saxlayan hoyat yoldasina, qocalan-
da onun {i¢iin ¢alisan, yasa dolanda onu tomin edon,
naslini davam etdiron, ondan sonra xatirosini yada
salan ogul-usaga, ona kdmok edon, yiikiinii ¢okon,
qullugunda hazir dayanana vo xidmaotgilors mohtac-
dir” [16, s.108].

Ibn Sina insan1 heyvandan forglondiron olamot-
lora dili, davranis normalarini, 6ngérms vo timid
etma kimi keyfiyyotlori aid edirdi. Ibn Sinanin fik-
rinco, “Insanim 6zii-6ziino {nofsina} seylordon on
yaxinidirsa, 6ziina garst olanlarin on comordidirso
vo 0zilino diqgotdo on istiinlidiirso idaroetmo nov-
lorindon onun baslamali oldugu birinci sey Oziinii
idaro etmokdir” [16, s.108]. Ibn Sina yazird: ki,
“ag1l idare edondir, nafs is9 pisliyi amr edondir, ¢ox
eyiblidir, 6z tobiotindo olduqca qiisurludur, onun
xasiyyatinin prinsipi damga vurmaqdir”. Diinyavi
vo axirot xosboxtliyino hazirlagan hor koso ismot
(iffat), gonaat, soxavot kimi fozilotlorin zoruriliyini
geyd edan Ibn Sina, hesab edirdi ki, “insan ii¢iin va-
cib olan sey geyd edilon homin fozilstlori gazanmaq
v onlardan har birinin aksi olan razilliklorden qag-
maqdir” [16, s.109]. Fozilotin ifrat vo tofrit (6l¢iiniin
oksliklo pozulmasit — R.M.) kimi iki rozilliyin ara-
sinda orta hal oldugunu bildiron ibn Sina, odalati do
ziilm vo mozlumluq arasinda orta bir voziyyat hesab
edirdi. Biitiin bunlarla boraber Ibn Sina osl insaniy-
yat ger¢oklosdirilmasini sosial ideal saydigi ©dalotli
Sohardo miimkiin bilirdi.

Basqa peripatetik filosoflar kimi, Ibn Bocca
(1070-1138) da comiyyatdaki sosial qradasiyant in-
tellektual asasda aparirdi. Foal oqli gabiliyystlorino
gora o, insanlar1 ii¢ qrupa boliir: “sado xalq” (cum-
hur), “nozoriyyacilor” (nuzzar) vo “boxtovorlor”
(suado). Sonuncular Foal oqli birbasa dork etdiklo-
rindon, onunla vohdotds olur (miitovohhid), yoni on-
lar qovusmuslar kimi do saciyyslondirilirlor. Farabi
vo Ibn Sinadan fargli olaraq, ibn Bacca insanlararasi
omokdagligi vo birliyin (dovlatin — R.M.) yaranmasi
sobabini “No maddi tolabatlarin 6donilmasinda, na
da ki, tohliikesizliyin tomin edilmasindo goriir, onu
intellektual kamilliys olan talabatla” alaqelondirirdi
[2, 5.136]. Ibn Boccaya goro, tobiotco miixtalif olan
insanlarin dovlotdo birlogmolori, onlarin kamilliyo
can atmalarindan irali golir, fordi kamilliyin zamini
iso “Fozilotli Sohor”dir. ibn Bacca, “Baslica mogsad
kimi secilmis monasiz sohrotporastliyi vo mad-
di rifahi, miiasiri oldugu comiyyati biirlimiis “nofs
xastoliyi”nin simptomlar1 hesab edirdi” [11, s.177].
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Sosial utopiyasini “Fozilotli Sohor”, “Kamil Sohor”,
“Miitloq xeyirxahlar Sohori”, “Imam Sohori” kimi
miixtolif adlarla adlandirmis ibn Bocca, Kamil soho-
ri insani nafsin aqli va ya diisiinon qiivvasinas bonzos-
dirdi. Heyvani nafsin miixtalif qlivvelerini qeyri-ka-
mil toplumlardaki hoyat torzlorinin obrazi (siyar)
hesab edon Ibn Boccaya goro, “Cismani Sohor”,
“Bor-bazok Sohori”, “Toxoyyiil Sohori” vo “Yaddas
Sohari” heyvani nafsdoki duyguya, miistorak hissa,
toxoyyll vo yaddas qilivvalorino banzayir. Bels ki,
“Cismani $shor”da ohalinin faaliyyati yalniz cis-
mani formalarda mévcud olur. Belo bir hayat torzi
yasayan insanin magsadi yemak-igmak, ev-esikdir.
Buraya homginin oylonco mogsadi ilo edilon ovgu-
lugu, sahmat oyununu da olavo etmok olar. Osas
maoqgsad iso cismani hozz almaqdir (iltizaz). “Bor-
bozok Sohori”no goldikds iso, buradaki insanlar
ovvalki toplumdaki hoyat torzine yaxin hoyat kegir-
solor do, bunlar monovi doyarlori 6zlorine mogsad
bilirlor. “Yaddas Sohori”nin toplumunda monavi
formanin yadda galmasi iigiin xatirlanmasina (zikr)
tistiinliik verilir. Belolori osrarongiz islor goriib, abi-
dalor, kitab vo poemalar yaradirlar.

Ibn Bocca sadaladigi bu qgeyri-kamil sohorlorin
hayatda “saf sokil”do deyil, toplumlarin “qarisi1g1”
soklindo mévcud oldugunu vurgulamagla, bu top-
lumlarin ali mogsadlarini bir-birindon forqlondir-
misdir.

Farabi Yetkin sohordo yasayan, fikirlorino vo
haqiqgati dork etmolorino goro basqa insanlardan
forglonon insanlar1 — disidentlori “novabit” (horfi
monada, ciicorti) adlandirirdisa, Ibn Bocca hesab
edirdi ki, sadalan cohatlora gors oxsar olan bu soxs-
lar, geyri-kamil soharlori belo Kamil topluma g¢evira
bilocok vo demoli, haminm1 xosbaxt eda bilocok in-
sanlardir [11, s.183-184]. intellektual tonhaligla so-
ciyyolonan belo soxslorin baxiglart comiyyotdo qo-
bul edilmis fikirlorden farqlonir.

bn Bacca Hoqigote qovusmaq deyarkon Sarq pe-
ripatetiklori kimi Foal aqlin agilla idrakini nozords
tuturdu. Ibn Bacca, insani onun comiyyatdon konar
movcudlugunu tosovviir etmirdi. Hoqigotin, yoni
diinyanin, insanin, comiyyetin hoqiqi dork edilmasi
Kamil toplumda (vo ya toplumlarda) miimkiindiir.
Ibn Bocca sufilikde olan zahidliys, torkidiinyaliga
gars1 Kami Sohordos olan kollektivgiliyi, birgo omo-
yi, barabarlik va kamilliyi tablig edirdi.

Oslinda, ibn Bacca S.M.Hatominin fikrinca: “elo
bir ideal sohorin fantastik obrazini tosvir edirdi ki,
bunun ger¢oklosdirilmosi tamamils geyri-miimkiin”

idi [20, s.231]. Maariflonmayi, tohsili comiyyat ho-
yatinda 6na ¢okmis Ibn Bacca, dziinii idars eda bil-
mayon insanlari tabiotca qul adlandirirdi. O, formal
xeyirxahligdan bohs edirdi.

Beloliklo, Ibn Baccanin fikirlorinin tohlili gdsto-
rir ki, “miitlogiyyatin vo tiraniyanin hakim oldugu
dovrde, {dovlotdo} islahatlarin aparilmasi imkanla-
rinin mahdudlugundan mayus olan filosof, nazari si-
yasatdon uzaqlasaraq, ¢ixis yolunu miitloq vo haqiqi
manaviyyatin simvolu va modeli kimi rasional me-
tafizikanin dorin diisiinco okeanina qorq olmaqda
gortrdi” [20, s.236].

Oziiniin 6za] comiyyot idealin1 agiglamamis ibn
Tiifeyl (togr. 1105-1185) iso insan-comiyyat miina-
sibatlorine basqa prizmadan yanagmasi ilo segilir.
Ibn Tiifeyl falsofi povestindoki qohromaninin insan
comiyyetindon konarda heyvanlar arasinda yagama-
sii tosvir etmoklo, insanin comiyyotdon konarda
da yasaya bilmasini miimkiin sayirdi. Oslindo Ibn
Tiifeyl A.Iqnatenkonun fikrinco, qgohromani vasitasi
ilo “miiasiri oldugu orsb-islam comiyyatinin boh-
ranl1 voziyyatini, getdikca elmi nailiyyatlorin inkar
edorak, movhumatg¢1 formalarda dinin rolunun art-
masint geyd etmaklo, comiyyatin dayisdirilmasinin
geyri-miimkiinlilytinii” ifads edirdi [18, s.204]. Bu
sobobdon do heg bir ideal Sohor layihosi iroli siir-
momis Ibn Tiifeylin qohromam 6z dostu Asal ilo
sOhbatlorindon aldiglart z6vq ve monavi lozzotin
az sayda insanlara qismot oldugunu anlayaraq, 6z
adasina qayidir, Hoqigot haqqinda diisiincolors qorq
olmagla dmiirlorini basa vururlar. On maraqlist isa,
rus todqgiqatcisinin geyd etdiyi kimi, bu hekayonin
XVII osrdo ingilis dilins torciimo edildikdon sonra
moshur “Robinzon Kruzo” miosllifi Daniel Defoya
boyiik tosir etmasidir [18, 5.204]. Ustolik, Ibn Tii-
feyl kimi biitiin Sorq peripatetiklorin utopik tolim-
lorindon tosirlonarak, masoalon, erkon Avropa uto-
pistlorindon F. Bekon da (1561-1626) 6ziiniin “Yeni
Atlantida” asorindo do “xosbaxt insanlarin adasini
vo onlarin krallarini arobconi xatirladan Bensalim,
Oltabin adlandirmasi da he¢ do tesadiifi deyildir”
[18, s5.245].

Orta osrlor Islam sxolastlarin1 — miitokollimlori
ara hokimlorina bonzadon Ibn Riisd isa oldugca to-
zadl1 bir ideoloji miihitdo yasamis, “...dovriin, so-
raitin ruhuna uygun elmi yaradiciliq tisulu ilo” [16,
s.14] yenidon Xeyirxah Sohar haqqinda fikirlor irali
stirmiigdiir. Sosial baxislarinda, “peygomborlik”lo
“folsofi miidriikliik” arasinda forqlorin oldugunu,
ziddiyyetin iso olmadigini gdstormoys calisan ibn
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Riisd, Islam peygombori Mohommadin sonuncu
peygombor (xatom ol-onbiya) olmasi mogamina
osaslanirdi. Belo ki, filosofa gora, islam peygom-
barinin sonuncu peygambor olmasi, ali haqigatin
filosoflara moxsus oqli imkanlarla dork edilmasini
zoruri edir. “Biz Allah-toalanin “Elmda sabitqodom
olanlar” kelamina osaslaniriq” [16, s.185] sdyloyan
Ibn Riisd, “Soriot motnlorinde hom horfi (zahiri),
hom do daxili (batini) menalarinin mévcudlugunun
sobabi(ni) insanlarin 6z fitri qabiliyyatlorine vo mii-
hakimalor yliriitmok bacarigina goérs bir-birinden
forqlonmosi”ndo goriirdii [16, s.184].

Biitiin Sorq peripatetiklori kimi, ibn Riisd do in-
san soadotini insani nofsin aqli qlivvasi ilo slagalon-
dirmisdir. Tbn Riisdo géro aglin nozeri vo omali
funksiyalarindan irsli golon faaliyyotin kamil bir
sokildo gergoklosdirilmosi iso “...agill1 xeyirxahlar
(fozail) sayssindo miimkiindiir” [18, s.235]. Bunun-
la belo, har bir insanin biitiin xeyirxahliqlara biitov-
liikkdos nail olmasi {igiin comiyyatin olmasi zaruridir.
Tobiotco miixtolif olan insanlarin toplumu iso on-
lar arasindaki qarsiligl asililigi, omok bdlgiisiinii,
omokdashg: sortlondirir. Platon kimi ibn Riisd do
ideal saydigi toplumun ohalisini {i¢ qrupa: sonot-
karlara vo tacirloro; doylisciiloro vo kesikeilors;
miudriklora-filosoflara boliirdii. Sadalanan bu to-
bagalor arasindaki miinasibatlorin sociyyosindon
cixis edorak, Ibn Riisd Xeyirxah Sohar adlandirdi-
g1 toplumu, homg¢inin Xeyirxah insanlar (qardaslar)
Sohori (madins ol-Oxyar) do adlandirir. ibn Riisdiin
fikirlorinds an 6nomli magam isa, onun bels bir ide-
al toplumun prinsiploring arob-miisolman tarixindo
Mohammad peygombarin sagliginda vo “Rasidi xo-
lifolor”in hakimiyystlori dovriindo amol edildiyini
sOylomosidir. “O zaman ilahi qanunlar, peygombor
vasitosi ilo insanlara gondorilon Qanunlar hoyata
kecirilmisdir” [18, s.236]. Miiaviyyadon baglayaraq
Omavi siilalesinin hakimiyyati dovriinde miisal-
man icmasindaki hakimiyyat timokratiyaya (yolunu
azmig “sOhrotsevor toplum” (madins al-koramo) —
R.M.), daha sonra iso varli vo acgdz azligin (“algaq
sohor” (madino al-xisas9) yoni, oligarxiyaya — R.M.)
hakimiyyotino ¢evrilmisdir. Ibn Riisd Xeyirxah
Sohordo tokco hokmdarlarin yox, biitlin sakinlorin
var-dovlat harisliyinin goti sleyhines ¢ixis etmisdir.
Onun fikrinco Sohards miibadils vo y1gim ii¢iin no
qizil, no do ki, glimiis olmalidir, bunun ovozino hami
on zoruri olanlar1 barabaor sokilds pulsuz oldo etmo-
lidir. Ibn Riisd do soloflori kimi Soher ohalisinin
tarbiyalondirilmosi isino xiisusi diqqot yetirirdi. Ibn

Riisdo goro, “Torbiyyslondirmok mogsadi ilo “sado
xalqin seadato nail olmasi tiglin zaoruri olan” vo daha
asan dork edilo bilon prit¢alardan, ofsanslordon do
istifado edilo bilor” [18, s.238]. Filosofun fikrinca,
heg bir torbiyonin tosir etmadiyi insanlara qarsi is9,
Xeyirxah Sohorin prinsiplorine uygun golon zor is-
latmok magbuldur.

Ibn Riisdii basqa Sorq peripatetiklorindon forglon-
diron basqa bir orijinal magam isd ondan ibaratdir
ki, soadat deyildikdoe bagqalar tokco kisilori nazorde
tutduqlar1 halda, o, 6z sosial utopiyasinda kisilorlo
borabor saydigi qadinlarin da soadoti problemino
digqgot yetirmisdir.

Azorbaycan falsofi fikir tarixindo Nizami Gon-
covinin ideal insan vo comiyyst haqqindaki dii-
stincalori Sorq peripatetiklorinin sosial baxislari-
n1 xatirlatdigr kimi, sosial idealinda ifade olunan
ideal hokmdar obrazi da Ondoliislii peripatetik Ibn
Riisdiin  “peygombor-filosof’la soslogon “hokm-
dar-peygombor” obrazini andirir. Belo ki, A.Rza-
yeva goro, “dovlatin vozifalorini miisyyan edorkan,
Nizami birmenali olaraq, onun (dovlstin) “iki qanu-
nun”, “iki saraym” — ilahi iradonin va xalq iradosi-
nin” icragisi olmasinin miigoddom vacib sort oldugu
genasting golir” [21, s.164]. Basqa orta osr miisol-
man mitofokkir-filosoflar1 kimi Nizami do, tirani-
yani, zorakiligi vo odalstsizliyi dovlatin siiqut et-
mosinin baslica sabobi hesab edirdi. Insan hoyatinin
agil asasinda qurula bilocayine omin olan Nizami,
insanin zilm, istismar, kololikdon azad olmasi toraf-
dar1 idi. Amma sairin yasadigi dovr “siyasi, sosial
va iqtisadi istismarin, insan $axsiyyatinin azildiyi,
hiiqugsuzluq, odalstsizlik, zorakilig, kiitlovi inam-
sizliq, oksliklorin miibarizosi hakim oldugu” orta
osrlor zamam idi [21, s.160]. “©Odalstli hokmdar”
idealinda da Nizami, on agill1 v adalatli hokmdarin
da 6z menafeyini har seydon iistlin tutdugunu gozal
bilirdi. Bu sobobdon do o, tasavviirlordo insanliq
doaracasinin on yiiksok moarhalasi olan peygombor-
liya miiraciot edirdi. Belo ki, Allahin vohyini Is-
gondars catdiran malok onun bir peygombor kimi
asudoliyo son qoyaraq folok kimi diinyanin basina
harlonib, xalqi Allaha itast etmaya dovat etmasini,
oqlin iizlindoki niqabr ataraq, yoni peygombarlora
xas olan marifatls diinyani diyar-diyar gozib biitiin
insanlara xeyir vermosini, “o diinyani olo almaga
(qazanmaga)” cagirir. Amma Isgondar bir peygom-
bor kimi sofor ozmi ilo yol hazirlig1 gérorkon monali
kolamlar yigaraq, dini kitabdan savayi tic miiolli-
min — Aristotel, Platon vo Sokratin fikirlorino dair
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kitablar1 — “li¢ g6zal nosihotnamo{lori} do” Oziiylo
gotirur.

Yer iiziinds bolluq va firavanligin, tobii sorvatlorin
zonginliyinin bir sira amillorle yanasi, insan qaygi-
sindan da asil oldugunu Isgandorin sofar etdiyi yerlor
timsalinda tosvir edon Nizami, tobiotin da adalatsiz-
likdon ozab ¢okdiyini vurgulayir. Z.Mommoadovun
geyd etdiyi kimi, “...odalotli sohorin sakinlori 6z
gonagparvar vo humanist xasiyyatlorine goro fiitiiv-
vo ideyasi toblig edon oxilors banzoyirlor: “Yoldas
aciz olsa komok edirik, ¢atinlik ¢okirss xilas edirik”,
“Bir-birimizdon heg bir sey osirgomirik’™” [22, 5.62].

Var-dovlatlorini, usaqlarini, akin vo mal-qarani
Allaha tapsiran bu sohor sakinlori ogrudan da qorx-
murlar. Ciinki onlarin siiriilorino doyon canavar ye-
rindaca goboarir, bir siinbiil doranin bels gofil tiroyinoe
ox doayir. Bir sdzlo Allaha ponah aparmis bu ohalini,
0zlarinin dediklori kimi, els Allah qoruyur.

Xabargilik, geybot qirmaq, fitno térotmok, qan
tokmokdon uzaq olan bu insanlar heg kasi pis yola
¢okmoyib, bagqalarinin eyiblorino gz yumurlar.
Onlar gozobli, acigli insanlara moslohotlo kdmok
edir, dordlinin dordino, sad olanin sadligina sorik
olurlar.

Nizami Goncavinin sosial idealinda sohar ohalisi
arasinda qizilin vo glimiisiin doyoarsiz olmasi qeyd
edilir. Diinya malina haris olmayan bu insanlar xo-
sislik no oldugunu bilmirlor. Bununla belo, Nizami
bu ideal comiyystds yolundan ¢ixan insanlari sirala-
rindan qovduqlarini da qeyd etmoyi unutmurdu [23,
s.576].

XIIT osrdo Sorqin elmi-folsofi fikrini zonginlos-
dirmis filosoflardan Siracoddin Urmavi vo Nosirad-
din Tusi 6zlorinin ictimai-siyasi baxislarina goro
praktik rasionalist movqeli “Hokmdarlara nosihot”
janrimin miislliflorini xatirladan Azarbaycan filosof-
laridir.

Tadqiqate¢r alim Z.Mommadov geyd etmisdir ki,
““agdalot” anlayist Siracoddin Urmavi torafindon ¢ox
genis mozmunda basa diisiiliir, tokco insanlar arasin-
daki miinasiboto deyil, biitlinliikdo maddi alomao sa-
mil edilir’di [24, s.226]. Sosial-siyasi baxislarinda
motadillik prinsipini asas gotiiron filosof, ifrata var-
mag1 orta hadd olan adalats qars1 qoyurdu. Sdalstin
hiiquq barabarliyini ifads etmasine daha ¢ox diqqget
yetiron Siracoddin Urmavi yazirdi ki, “Cazalandir-
maqda va torbiyolondirmokdo {padsah} 6z oyanla-
ri1 vo digor roiyyatlori barabor tutur ki, odalot vo
insaf torofi qorunmus qala” [24, s.229].

Miiselman Sorqi xalglarinin vo biitdvliikds orta

osr bagar ictimai-siyasi fikir tarixinds fikirlori mii-
hiim nailiyyat sayila bilon Siracoddin Urmavi, sosi-
al odaloti yalniz hiiquqi borabarlikls olagolondirarok
yazirdi ki, “Belsliklo, odalot odur ki, raiyyastlori
bir-biri ilo (basci, ayanlar — R.M.) hiiquqca bora-
bor edir vo 6zlorini do rotyyatlorlo hiiquqca barabor
tuturlar” [24, s.230]. Belo ki, boraborlik aktini co-
miyyatin biitiin tizvlorine eyni derocods samil edon
Siracoddin Urmovi Islam peygomberinin adindan
yazirdi ki, “Raiyyati basib-ke¢mok vo 6z dvladlarini
sec¢ib-ayirmaq boyiikliiyiin sorti deyildir”.
Gorkomli dovlet xadimi olmus ©bu Cofor No-
siroddin Mohammad ibn Mohommad ibn Hoson
Tusi (1201-1274) orta osr miisolman Sorqinin bir
cox miihiim siyasi hadisslorinin istirak¢isi, ictimai-
siyasi baxislarim1 “Nasihatlor” janrinda — praktik
rasionalist movqgedon ifado etmis filosof olmus-
dur. “Odalat” sOziinliin monasini monso etibarilo
“baraborlik™ vo “tarazliq™ sozlori ilo alagoslondiran
Nosiraddin Tusi, yazirdi ki, “boraborliyi iso birliyi
(vahidliyi) basa diismodon anlamaq ¢atindir” [25,
$.97]. Nesiraddin Tusi “...oks vo zidd qiivvaler-
don artiq vo oskiklori alan, ifratliq vo catigmazlig
aradan qaldiran, onu birlik libasinda nagqislik vo ro-
zilatin an asag1 noqtesindon kamillik vo fozilatin on
yiksok zirvesino qaldiran odur” — dedikdo, Allahi
vo ya Sorq peripatetizmindo onun sinonimini — Va-
cib varlig1 nazordos tuturdu. Sosial hoyatda barabor-
liyin vo yaxud Nosiraddin Tusinin tobirinca desak,
taraziligin, miivazinatin vo demali, adalotin totbiq
edilmasi vacib olan ii¢ sfera vardir. Bunlara birinci,
maddi nemat vo pesalor; ikincisi, miiamilo vo mii-
badilo sahosi; liglinciisii, “mocburiyyatlo olan iglor”
(masolan, torbiya vo tonbeh kimi)” aiddir [25, 5.98].
Nosiroaddin Tusiya gora, “haqiqotde boraborlik vo
odalot “vicdan” sosindon”, ilahi namusdan (ganun,
comi navamis — R.M.) ibaratdir, ¢iinki onun da mon-
boyi mahiyyati birlik olan boylik Yaradandir” (25,
$.99). Comiyyatdoki sosial tobogolor arasinda “dil-
siz” adil” adlandirdig1 pulu Nosiroddin Tusi, “xalq
arasinda adil vo barabarlosdirici vasito” adlandirirdi
[25, 5.99]. Pulun “lgiincii namus” adlandirildigini
geyd edon Nasiraddin Tusi yazirdi ki, “bdyiik Ya-
radanin namusu biitiin namuslara niimunadir, ikin-
ci namus (yoni, diinyavi yurisprudensiya — R.M.)
hakim bu “ilahi namus”u” toqlid etmalidir, tiglincii
namus {isa} ikinci (yoni artiq ilahi ganunun diinyo-
vi qanunla sintezino nail olunmus — R.M.) namusu
(gqanunu) taqlid” etmolidir [25, 5.99]. Belo ki, No-
siraddin Tusi Aristotelin dilindon yazirdi ki, ““ilahi
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namus””’a yiyolonmis adamlar boraborliys, xeyra,
soadoto vo odaloto aparan islor gorar, {¢iinki} “ilahi
namus” yaxsiliqgdan basqa heg bir seys raziliq ver-
moaz, clinki bdyiik Yaradanin iradssi yalniz gozel
omollora yonalor; “ilahi namus” da buna uygun
olaraq faydali, xosboxtliyo sobab olan igloro meyl
edor, fasad omallardon qagar” [25, s.100]. ilahi qa-
nunu biitlin voziyyatlorin, komiyyot vo keyfiyyotlo-
rin ortasi, basqa sozlo adalot (odalatli) hesab edon
Nosiraddin Tusi, “odalot” anlayisi ilo “hiirriyyst”
(azadliq) anlayis1 arasinda miioyyon mosaloalordo,
mosolon, milamilado, alqi-satqida miistoriklik (ox-
sarliq) oldugunu geyd etso do, yazirdi ki, “...dlinya-
nin islorini adalatlo daha ¢ox nizama salarlar, nainki
hiirriyyatlo™ [25, s.106]. Soxavatli, azad, aliconab
adamlar var-dovlsti saxlamagq {i¢iin yox, paylamaq
liciin toplasalar da, Nesiraddin Tusinin gonastino
g0oro, heg do “hor “azad” adam odalatli... hor odalot-
li {adam isa} “azad™” olmur [25, s.107].

Namus sahibinin (vicdan sahibi, bagqa s6zlo desok,
ilahi ganunu monimsomis insan — R.M.) oadalstli ciiz
(hisso) kimi deyil, kiill (biitév) halinda nozordon ke-
¢irdiyini geyd edon Nosiraddin Tusi, adalotin mahdud
oldugunu, car¢ivelarinin méveudlugunu geyd edirdi.
Clinki ““borabarliyin” miisyyon haddi vardir, artig-
ligin (ifratin) iso yoxdur; bundan olava artiqliq hey
coxalmaga meyl gostorar, hamiya aid olmaz, adalot
150 hamiya samil olar” [25, s.108]. Nosiraddin Tusi-
nin fikrinca, yalniz “miitloq adalots, sorrast barabor-
liyo riayat etmokdon basqa qgalan hor sey adalatsiz-
lik”dir [25, s.108]. Belo ki, adalat do 6ziiniin nafsani
heyati sistemindo: zatina (mahiyyatino) gors, zatinin
sarafino gora vo onunla slagads olan soxsin (onun da-
styicist olan sahibinin — R.M.) etibarina nisbaton ii¢
gisma ayrilir. “Birinci tobirde (monada) onu “nofsani
saltonat”, ikinci tobirds “noafsani fazilot™, liglincii to-
birds “adalat™” adlanir [25, s.109].

Nosiraddin Tusiys goro ogor “Camaat rais vo
bas¢ilarin 6zlarina barabor hesab etsalor..., ondan
bir yaxsiliq gordiikds, arzu va istoklorini yerino ye-
tirdikdo bunun miigabilindo onlar da bas¢iya hor-
moat edib bir sey verarlor” [25, s.206]. Dovlotin yal-
niz adalat osasinda uzun miiddot yasaya biloacoyini
sOyloyon alim, odalotin tiglincii sortin “hor sinfin
(tobogonin — R.M.) arasinda uygunluq yaratdig-
dan vo hor adamin loyaqgot vo istedadina gora riitbo
verdikdon sonra, onlar arasinda olan timumi goliri
miihafizo etmoyo, horonin 6z payina diisoni 6ziino
vermaya soy gostorilmali, burada haqqa (adaloto —
R.M.) vo xidmats fikir verilmalidir” [25, s.214].
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Pamud I'eiidaTt oribl MycTradaen
Huemumym ¢punocogpuu u coyuonocuu HAHA
Beodywyuii nayunuiiit compyonux omoena
ucaamckou gunocoghuu,

Kanouoam unocoghckux Hayk, 0oyenm

Oco0eHHOCTH METOI0JOTHYECKHX MOIX0/I0B
K npodJieMe cONMaIbHOTO Haeana u
CIIPaBelNINBOCTH B CPeIHEBEKOBOM

MycyJbMaHCKOM Bocrtoke

PE3IOME

N3ydeHne MeToI0JOTHIECKUX TOIXOJI0B K CO-
[IMAJIBbHBIM HjcaJlaM U CIIPaBEIJIUBOCTH B CpeIHE-
BEKOBOM MYCYJIbMaHCKOM BocToke nmpumMevaTenbHO
CBOCH aKkTyanbHOCTHIO. [I0CKONBKY 9TH MOAXOMBI B
3HAYUTETFHOW CTEMEeHU MPEICTABISIFOT COOOW HC-
CIJIeZIOBaHMS, IPOBOUMBIE O€3 00paIeHUs K IEPBO-
WCTOYHHMKAM, B 3TOH 00JIACTH CYIIECTBYIOT Pa3HOO-
OpasHble TOYKH 3peHUs. JlaHHAsS CTaThs, ONMUPASIChH
Ha (PYHIAMCHTAJIbHBIH ITOIX0/ K COOBITUSAM B CPE/I-
HEBEKOBOM MyCyJbMaHCKOM BocToke, (hokycupy-
€TCsl Ha BOIIPOCE CIPABEATUBOCTH B PEIUTHO3HBIX,
COIMATILHBIX, TOJUTHIECCKUX U (PUIOCO(CKHUX HIe-
X OTOH IMBWIM3AIMH, BKJIIOUas €€ COLMaIbHBIC
uneansl. M3yduB TeMy B paHHEM HCIame, aBTOp
MIPOJIMBAET CBET Ha ee MPOSIBIICHUS B O0JIee TI03THHE
IIEPHOJIbI, B TOM YHCIIe B CPETHEBEKOBOM azepOaiii-
YKAHCKOM COLMaIbHO-(UI0CO(CKOM MBICIH.

KirouaBble CJI0BBI: coyuaivHoe udeaﬂb, ymonusl,
cnpaeedfzueocmb, MYCYJIbMAHRCKOE cxollacmuKka, ne-
punamemusm.
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Features of methodological approaches
to the problem of social ideal and justice in the
medieval Muslim East

SUMMARY

The study of methodological approaches to soci-
al ideals and justice in the medieval Muslim East is
notable for its relevance. Since these approaches are
largely research conducted without consulting pri-
mary sources, diverse perspectives exist in this area.
This article, drawing on a fundamental approach to
events in the medieval Muslim East, focuses on the
issue of justice in the religious, social, political, and
philosophical ideas of this civilization, including its
social ideals. Having examined the topic in early
Islam, the author sheds light on its manifestations
in later periods, including in medieval Azerbaijani
socio-philosophical thought.
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